2. Pilda lui Avraam si indreptitirea prin credinta

- 3:31-4:25 -

Pavel a afirmat de mai multe ori ca omul este socotit neprihanit prin credinta, fara faptele Legii,
si atunci apare intrebarea fireasca: "Prin credinta desfiingam noi Legea?". Raspunsul insa este:
"Nicidecum! Dimpotriva, noi intarim Legea”. Expresia " noi ntarim Legea" ar putea sa aiba mai
multe explicatii. O prima interpretare ar fi aceea a credintei care conduce la ascultare de Dumnezeu,
deci la Tmplinirea Legii. Prin credinta, porunca Legii va fi Tmplinita prin lucrarea Duhului Sfant.
Astfel, credinta nu anuleaza valabilitatea Legii, ci o intareste. Astfel, Pavel prin acest verset ar
anticipa discutiile teologice din cap.6-8. O a doua interpretare ar fi aceea ca propovaduirea Legii
ar fi In armonie cu revelatia Legii. Tntr- adevar, Legea lui Moise are ca prima carte Genesa, iar
tema fundamentald a acestei carti este credinta si nu Legea. As opta pentru a doua interpretare,
care se armonizeaza mai bine cu modul Tn care Tsi continua Pavel ideile in capitolul 4.

Incursiune in viaga lui Avraam

Pentru a intelege Romani 4, trebuie neaparat sa ne intoarcem in cartea Genesei si sa facem o
incursiune in viata lui Avraam. Dumnezeu vrea sa ne descrie prin Avraam profilul credintei
mantuitoare. Multi oameni, Tnainte de Avraam si dupa Avraam, au avut credinta mantuitoare. Insa
doar Avraam este ales de Dumnezeu pentru a revela cu maxima claritate profilul complet al
credintei mantuitoare. Astfel, in Genesa, Dumnezeu alege din viata lui Avraam tocmai acele
intdmplari care Tnvedereaza cel mai bine profilul credintei autentice. Cand analizam acest profil
in cartea Genesa, descoperim un lucru uimitor: credinta lui Avraam este prezentata ca avand
doua fatete:
-fateta A, care se refera la o incredere generala in Persoana lui Dumnezeu si in atributele Sale,
-fateta B, care are in vedere credinta lui Avraam intr-o promisiune specifica pe care i-a facut-o
Dumnezeu, si anume aceea ca va avea un fiu si ca din el va iesi un popor mare.

Nu este vorba de doua credinte. Nu, ci este aceeasi credinta, o singura credinta care
se defineste ca Incredere in Dumnezeu si cuvintele Sale. Numai ca aceasta credinta are doua fatete
si pune in lumina doua atitudini diferite in doud contexte diferite. Sa aruncam o privire in
cartea Genesa.
Tn capitolele 12-14 ne este prezentata fateta A a credintei lui Avraam. Este vorba de
increderea lui Avraam n Dumnezeu, in atributele Sale. Tntamplarile relatate ne descopera
cum Avraam se increde in atotputernicia lui Dumnezeu, in bunatatea Sa, Tn credinciosia Sa,
in sfintenia Sa, Tn faptul ca Dumnezeu Tnsusi este rasplata cea foarte mare a fiintei umane. Aceasta
credinta 11 conduce la ascultare. Astfel, 1l vedem pe Avraam cum paraseste tara unde traia,
merge pe un drum necunoscut, merge sa 1l salveze pe Lot, renuntd la bogatiile Sodomei si
Gomorei.
Tn capitolul 15, Autorul insista pe fateta B a credintei. Framantarea lui Avraam are
in vedere acea promisiune specifica a lui Dumnezeu, ca el va avea un fiu. Avraam se plange
ca moare fara copii si vrea sa se asigure ca a inteles bine promisiunea lui Dumnezeu.



Dumnezeu Ti repeta promisiunea si intareste faptul ca este vorba despre un copil care va iesi din
Avraam. Avraam se afla intr-o stare de neputintd totala in fata promisiunii lui Dumnezeu:
el este batran, iar Sara stearpa.

El trebuie sa se increada din nou in Dumnezeu, si de aceasta data sa creada ca, in ciuda neputintei
sale totale, Dumnezeu cel atotputernic si credincios, isi va Tmplini promisiunea de a-i da un fiu
din care va iesi un neam mare. Avraam alege sa se increada in Dumnezeu si Autorul noteaza:
"Avraam a crezut pe Domnul, si Domnul i-a socotit lucrul acesta ca neprihanire."

Este important sa subliniem ca Avraam era deja socotit neprihanit Tnainte de Genesa

15. Cum demonstram acest lucru? Foarte simplu. Pe de o parte, analizam cu atentie pasajele din
Genesa 12-14, si observam ca Dumnezeu se raporteaza la Avraam ca la un slujitor de al Sau,
impacat cu Sine, iar pe de alta parte ne aducem aminte de Evrei 11, care In v.1 ne defineste
credinta mantuitoare si apoi face referire la Avraam care prin credinta a parasit tara Ur. Deci,
conform pasajului din Evrei 11, Avraam avea credinta mantuitoare din
Genesa 12. Si deci, daca avea credinta mantuitoare, era deja socotit neprihanit. Atunci, raméane
intrebarea: de ce Dumnezeu Tmi spune de abia Tn Genesa 15 ca este socotit neprihanit prin
credinta. Raspunsul este simplu: Dumnezeu, marele pedagog, ne prezinta mai ntéi, prin
intdmplari din viata lui Avraam, profilul credintei mantuitoare, si apoi ne specifica faptul ca
acest tip de credinta indreptateste. Cu alte cuvinte, pana in Genesa 15, profilul credintei nu era
prezentat complet. Dar dupa ce, Autorul ne descrie si fateta A a credintei, si fateta B a credintei,
El poate concluziona: pe baza acestei credinte, Avraam a fost socotit neprihanit de Dumnezeu.

Este interesant insa ca aceasta mareata declarare a lui Avraam neprihanit are loc in contextul
prezentarii fatetei B a credintei, si lucrul acesta nu este deloc intamplator. Fateta B

a credintei este manifestata ntr-un context in care, desi omul este total neputincios,
Dumnezeu 1i face o promisiune extraordinara: din tine va iesi un neam mare. Omul nu poate face
absolut nimic pentru a Tmplini promisiunea divina, decat sa se increada in Dumnezeu si

sa astepte o interventie miraculoasa a harului in viata sa. Analogia cu situatia omului pacatos,
caruia Dumnezeu i promite sa fie neprihanit este mai mult decat evidenta.

Daca studiem mai departe Genesa, vom observa ca urmatoarele capitole (16-20) ne prezinta din
nou, dar din alta perspectiva, acelasi profil al credintei din capitolele 12-15. De data aceasta nsa,
Autorul inverseaza ordinea prezentarii fatetelor credintei. Astfel, cap.16:1-18:15 se focalizeaza
asupra fatetei B a credintei, iar capitolele 18:16-20:18 pe fateta A a credintei. In capitolele 16-18 A
Autorul ne arata tendinta lui Avraam de a se indeparta de fateta B a credintei prin gasirea unei
solutii omenesti la starea sa de neputinti, si anume Agar. insi Dumnezeu, nu este de acord cu
aceasta solutie, ci Tl cheama din nou pe Avraam spre fateta B a credintei. In capitolele 18b-20,
Autorul reliefeaza tendinta lui Avraam de a se indeparta de fateta A a credintei prin minciuna din
Gherara, si cum Dumnezeu il cheama Tnapoi pe drumul credintei.

Si in fine, urmeaza un alt pasaj, cap. 21 si 22 din Genesa care insista ca fateta A si fateta B nu
pot fi despartite, si ca ele formeaza Tmpreuna un tot unitar, care nu poate fi divizat. Astfel, Tn
Genesa 22 Dumnezeu 1i creeaza lui Avraam un context in care atat fateta A, Cit si fateta B sunt
scoase Tn evidenta. Pe de o parte, Dumnezeu i porunceste lui Avraam sa il aduca pe lIsaac ca jertfa,
iar pe de alta parte 7i promite ca din Isaac va iesi acel neam mare. Fateta A a credintei se
materializeaza Tn actiune, Tn ascultare, iar fateta B, 1n acceptarea unei situatii de totale
neputinte (Isaac este mort) si in asteptarea unei interventii miraculoase a harului (Dumnezeu sa il
invieze pe Isaac din morti). Dumnezeu Tsi reinnoieste prin juramant promisiunea din Genesa 15, si
subliniaza astfel ca credinta pe baza careia Avraam a fost socotit neprihanit, nu este formata doar
din fateta B, ci si din fateta A, caci este 0 singura credinta indivizibila cu doua fatete distincte,
si nu doud credinte diferite. Fateta A a credintei este o incredere generala in Dumnezeu si se
materializeaza prin actiune, iar fateta B a credintei este o incredere specifica in Dumnezeu intr-o
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situatie de neputinta totala si se materializeaza prin non-actiune.

Dar ce este extrem de important de retinut este ca Dumnezeu nu 1l socoteste pe Avraam neprihanit
doar pe baza fatetei A, si nici doar pe baza fatetei B, ci pe baza unei credinte unitare si complete
care contine ambele fatete.

Fateta B a credintei pune in lumina harul lui Dumnezeu si neputinga omului, iar fateta A,
explica de ce credinta autentica genereaza ascultare de Dumnezeu, si aceasta fara a intra in
contradictie cu fateta A, deoarece ascultarea este o consecinta fireasca a increderii Tn Dumnezeu

si nu are rolul de a solutiona starea de neputinta la care raspunde fateta B a credintei. In
Noul Testament ne sunt prezentate doua tendinte eretice de a perverti adevarata credinta. Prima,
este reducerea credintei la fateta A si desfiintarea fatetei B. Acele erezii atacau doctrina
harului si propovaduiau mantuirea prin faptele Legii. Autorii nou- testamentali raspund
insistand pe fateta B a credintei lui Avraam. Iata de ce Pavel Tn Romani 4 sau in epistola catre
Galateni insista mai mult pe fateta B a credintei avraamice.

Celelalte erezii supraliciteaza fateta B si pun Tn umbra fateta A a credintei. Este vorba
despre transformarea harului Tn desfranare si neglijarea ascultarii de Domnul. Autorii nou-
testamentali raspund accentuand fateta A a credintei avraamice. Acest lucru 1l face lacov in
epistola sa, sau autorul epistolei catre Evrei in Evrei 11.

Dupa aceasta scurta incursiune in cartea Genesei, cred ca este timpul sa ne intoarcem

la Romani cap. 4. As propune urmatoarea impartire a capitolului:

i) 1-8 Indreptatire prin credinta

i) 9-12 Valabilitatea ei si pentru cei taiati imprejur si pentru cei netaiati imprejur
iii) 13-17a  Mostenitori nu prin Lege, ci prin credinta avraamica

iv) 17b-22  Profilul credintei lui Avraam

V) 22-25 Translatarea credintei avraamice Tn noul legamant

Tndreptdgirea prin credingd

Pavel citeaza din Genesa 15 si insista pe fateta B a credintei avraamice. Este foarte important sa
sesizam paralela pe care el o face intre starea de neputinta a lui Avraam si cea a celui pacatos.

Fagaduinfa e
Starea de g / Soluria divina .
neputingi lui artea omului
P Dumnezeu
Interventia non-actiune, nu poate
Batran, sotia miraculoasa a unui sa ntreprinda
stearpa, VOor avea un Dumnezeu nimic, ci doar sa
Avraam . . . N SRR
incapabil sa fiu!  Atotputernic in trupul creada si sa
aiba copii aproape mort al lui accepte
Avraam interventia harului




Non-actiune, nu poate
o Moartea si Tnvierea sa Tntreprinda
otal neputincios . A ’ ST 5
Cel in a-si remedia Va fi i Hristos prin puterea  nimic, ci doar sa
Aci . neprihanit! lui Dumnezeu! creada si sa
pacatos falimentul P 3
. accepte
spiritual . - .
interventia harului

Este foarte interesant ca in Genesa 15 problema in discutie nu este iertarea lui
Avraam, ci nasterea unui urmas din Avraam. Si atunci ne intrebam: de ce pentru a creiona profilul
credintei care Tndreptateste, Autorul Genesei alege aceasta cale, de ce nu alege un tablou din viata
lui Avraam cand acesta avea nevoie de iertare, ci alege tocmai acest context
cu nasterea unui fiu din Avraam? Sunt cel putin doua motive pentru care Dumnezeu
procedeaza astfel. Primul ar fi unul de natura pedagogica. Noi Tntelegem mai bine lucrurile
abstracte prin apelul la ilustratii din viata concreta de zi cu zi. Problema indreptatirii este una
abstracta, pe cand cea a nasterii unui fiu este una concreta care ilustreaza mult mai clar tematica
declararii ca neprihanit a celui pacatos. Al doilea motiv ar fi urmatorul: pentru a nu reduce credinta
mantuitoare la acceptarea iertarii si a harului, Autorul Genesei alege un moment al credintei lui
Avraam care nu presupune cererea de iertare, ci alegerea de a se increde in Dumnezeu intr-o
situatie de neputintd. Tncrederea autentica Tn Dumnezeu este cea care mantuieste, si nu doar o simpla
cerere de iertare si 0 acceptare intelectuala a harului.
Dupa ce comenteaza pasajul din Genesa 15, Pavel citeaza din Ps.32 pentru a intari interpretarile
sale. Oare de ce face acest lucru? Macar din doua motive. Mai intai: psalmul trateaza direct
problema iertarii, pe cand Genesa 15, desi ne vorbeste despre Tindreptatire, porneste de la
problema nasterii unui fiu. Tn Ps. 32, profilul credintei avraamice din Genesa 15 striluceste Tn viata
lui David in contextul rezolvarii pacatelor sale. David nu intreprinde o serie de actiuni si eforturi
pentru a capata iertarea, ci doar Tsi marturiseste pacatul si se increde in harul si Tndurarea lui
Dumnezeu de a ierta pe cel pacatos. Al doilea motiv este acela ca ps.32 este scris dupa darea
Legii. Cu alte cuvinte, modelul credintei avraamice este valabil nu doar pana la Lege, ci si dupa
darea acesteia.

Indreptdgire si pentru cei taiafi imprejur, si pentru cei netaiafi imprejur

Pavel insista pe faptul ca Avraam a fost socotit neprihanit in Genesa 15, Thainte de a

fi taiat Tmprejur (in Genesa 17). Acest lucru Tinseamna ca, daca Avraam creioneaza
modalitatea Tn care un om poate capata neprihanirea, taierea Tmprejur nu este o conditie
necesara pentru a fi declarat drept. Ba mai mult, nu este nici macar o conditie suficienta. Taierea
Tmprejur a venit pentru Avraam ca 0 pecete a acelei neprihaniri, ca o confirmare a faptului ca era
placut lui Dumnezeu prin credinta. Taierea Tmprejur era semnul distinctiv al poporului istoric care
avea sa iasa din Avraam si din care avea sa il aduca pe scena istoriei

pe Mesia. Tnsa, desi urmasii lui Avraam au fost predestinati pentru aceasta slujba istorica, Avraam
nu a fost. Astfel, El, straimosul evreilor a trebuit sa umble Tn credintd pentru ca din

el sa iasa poporul care avea sa 1l aduca pe Mesia.

Dupa Avraam, urmasii acestuia, fie ca ascultau sau nu, ei tot ramaneau cei din care avea sa vina
Mesia. Dar cu Avraam, cum am mai spus a fost altfel. Oare de ce? Tocmai pentru a se sublinia
prioritatea planului spiritual asupra celui istoric. Mai important pentru urmasii lui Avraam decét
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taierea imprejur era sa urmeze pilda credintei tatalui lor Avraam.
Concluzia logica si usturatoare pentru iudei este ca taierea Tmprejur nu este o conditie nici
necesara, nici suficienta pentru indreptatire.

Mostenitori nu prin Lege, ci prin credinga avraamica

Demonstragia de pana acum a lui Pavel ar avea un calcai al lui Ahile. Toate afirmatiile sale
cu privire la indreptatire sunt valabile Tn mod cert pentru viata lui Avraam.

Dar de unde stim ca sunt valabile si pentru noi? Ele ar fi valabile, daca, asa cum a spus Pavel,
Avraam a fost ales de Dumnezeu pentru a creiona profilul credintei mantuitoare

pentru cei pacatosi. Dar de unde putem fi siguri ca aceasta a fost intentia Autorului Genesei,

si ca aceasta nu este o simpla speculatie a lui Pavel?

Urmatoarele concepte si citate din Genesa au scopul sa demonstreze ca lucrurile valabile pentru
Avraam, sunt valabile pentru toti oamenii. El aduce spre analiza termenii de
,mostenire” si ,,samanta”. Acesti termeni 1i gasim in Genesa. Dumnezeu 1i promite lui
Avraam si semintei lui o tara.
Termenul de ,.tara” are si sensul de ,,lJume”, si deci putem sia emitem ipoteza cd Dumnezeu nu i-a
promis lui Avraam doar tara pe care o vedea, ci si lumea in care traia. Tn plan imediat,
pamantesc promisiunea are in vedere tara Canaanului mostenit de Israel, poporul istoric din
Avraam. Dar nu ne putem opri doar la acest plan, caci altfel Dumnezeu ar fi mincinos, caci Avraam
a murit fard a lua Tn stapanire tara Canaanului. Asa cum interpreteaza si autorul epistolei catre
Evrei 11 si asa cum se vede clar si din Genesa, mai este un plan spiritual. Aceasta se refera la
faptul ca Avraam si samanta sa spirituala vor mosteni o lume restaurata (care va include si
Canaanul dar in forma restaurata)

la Tnvierea din morti. lar samanta spirituala a lui Avraam este formata din toti cei care au
credinta sa, indiferent de neamul paméntesc din care sunt. Doar astfel se putea Tmplini
promisiunea: ,,Vei fi tatal multor neamuri.”

Mostenirea prin implinirea Legii vine in contradictie cu modelul credintei lui
Avraam. Legea a fost adaugata din pricina calcarilor de Lege, dar ea aduce manie si nu poate
oferi neprihanirea si mostenirea. Este adevarat ca dupa revelatia din viata lui Avraam, Dumnezeu a
dat Legea, insa acest lucru nu inseamna ca cei ce vor trai dupa Moise vor capata neprihanirea
si mostenirea prin Lege. De ce nu? Caci promisiunea de a mosteni lumea facuta lui Avraam pe
baza acelei neprihaniri care se capata prin credinta, nu a fost facuta doar lui Avraam, ci si
semintei lui, adica tuturor acelora care aveau sa calce pe urmele credintei lui. Dupa ce a
inaugurat prin Avraam acest model pentru intreaga omenire, Dumnezeu s-ar fi contrazis daca ar fi
promis mai tarziu un model al Legii. Fagaduinta ar fi fost nimicita, iar Dumnezeu gasit mincinos.

Profilul credingei lui Avraam

Dupa ce Pavel a demonstrat ca Avraam a fost socotit neprihanit prin credinta si ca acest model
este valabil si unic pentru intreaga omenire, era timpul sa dezvolte putin profilul acestei credinte, si
asta si face Tn urmatoarele versete. Si, deoarece se afla Tn contextul Tn care vrea sa inalte
mantuirea prin har si nu prin Lege, Pavel insista desigur pe fateta B a credintei. De aceea,
versetele 17b-22 fac referire indeosebi la Tncrederea lui Avraam in fagaduinta specifica de a
avea un fiu. Pavel subliniaza starea de neputinta totala a lui
Avraam - avea 100 de ani, Sara era stearpa — si increderea neclintita a acestuia Tntr-un
Dumnezeu care poate Tnvia mortii (poate da viata dintr-un om aproape mort ca Avraam, poate
sa 1l Tnvieze pe lIsaac dupa ce va fi jertfit, poate sa il Tnvieze pe Avraam pentru a stapani o

5



lume restauratd), care cheama lucrurile care nu sint ca si cum ar fi (Dumnezeu 1i vorbeste lui
Avraam despre lucruri viitoare cu o siguranta absoluta, de parca ele ar fi existat deja), care poate
implini ce a fagaduit si este credincios promisiunile sale.

Observ faptul ca este pusa in contrast situatia de neputinta totala a lui Avraam cu atotputernicia lui
Dumnezeu. Dumnezeu il inchide pe Avraam in neputinta: este batran, fara

pofte, aproape mort, iar sotia sa stearpa si foarte Tnaintata Tn varsti si ea. In aceastd situatie
promisiunea unui fiu pare o nebunie. Nimic vizibil nu oferea nadejde lui Avraam. Dar el a crezut
impotriva oricarei nadejdi omenesti, el a crezut in Dumnezeul nevazut, 1n atincrederea in
interventia miraculoasa a harului lui otputernicia si credinciosia sa. El si-a acceptat starea de
neputinta si si-a pus toatd increderea Tn interventia miraculoasa a harului lui Dumnezeu. Doar
acest tip de incredere indreptateste. Si daca lucrul acesta a fost valabil pentru Avraam, va fi valabil
si pentru noi.

Insa noi traim Tn Noul Legamant, si nu mai suntem in situatia de a avea din partea lui
Dumnezeu ca vom avea un fiu. Profilul credintei avraamice trebuie translatat in contextul nostru
general de oameni pacatosi din perioada Noului Legamant. Si exact acest lucru 1l face Pavel n
ultimele versete din capitolul 4.

Transltarea credingei avraamice in Noul Legamant

Noi am prezentat deja aceasta translatare prin tabelul de mai sus. Situatia noastra de neputinta nu
este una fizica ca la Avraam , ci una spirituala, si anume este aceea de a putea face ceva pentru a
remedia falimentul nostru spiritual si a putea cadpata neprihanirea. Obiectul credintei ramane
un Dumnezeu atotputernic si credincios fagaduintelor sale, dar care Tsi manifesta atotputernicia nu
pentru a-l naste pe Isaac sau pentru a-l invia pe acesta, ci
in purtarea pacatului de catre Fiul Sau si Tn nvierea Sa din morti. Desi contextul este altul, profilul
credintei avraamice ramane acelasi: o Tncredere Tmpotriva oricarei nadejdi Tn atotputernicia si
credinciosia lui Dumnezeu de a implini fagaduinta Sa de a socoti pe cel pacatos drept.
Expresia ,,a Tnviat din pricing ca am fost socotigi neprizanigi” (in alte traduceri
,pentru indreptatirea noastra™) ridica intrebari teologice foarte grele, dar pe care Pavel nu vrea
sa le clarifice acum, si deci nici noi nu vom intra in detalii. Vom relua discutia mai tarziu in

Romani, cand Pavel va dezbate el insusi mai pe larg aceasta problematica.



